CUVANT INAINTE

ecolul IV a fost pentru crestinismul risiritean ,secolul de

aur” al infloririi sale teologice si duhovnicesti, care a urmat
iesirii din lunga epoci a catacombelor si persecutiilor. A fost veacul
precizirii dogmatice a triadologiei in fata provocirii arianismului,
dar totodati si secolul infloririi monahismului si ascetismului in re-
plica fatd de secularizarea crescindi a crestinismului pe misuri ce
devenea un fenomen de masi. Acum se constituie in Egipt monahis-
mul in cele trei forme clasice ale sale — eremitic, semieremitic (sketic)
si chinovial —, despre acesta dau mirturie Vietile Sfintilor Antonie si
Pahomie si colectiile de apoftegme ale Pirintilor desertului, adunate
ulterior in faimosul Paterikon si sistematizirile acestei spiritualititi
oferite de Evagrie Ponticul sau loan Cassian. Tot acum se dezvolti
in Asia Mici, in Mesopotamia si Siria o serie de misciri ascetice cu
caracter rigorist si harismatic si manifestiri adeseori radicale, cum au
fost eustatianismul si mesalianismul, condamnate de Biserica oficia-
1i. In formele ei extreme, aceasti miscare de inviorare duhovniceasci
ne este cunoscutd din cateva liste cu propozitii eretice condamnate
de o serie de sinoade din intervalul 340 (Sinodul de la Gangra) si
430 (Sinodul III Ecumenic de la Efes). Forma moderati, ortodoxi,
a acestei misciri este cea pe care ne-o atestd un bogat corpus de li-
teraturd duhovniceasci cunoscut sub numele de Corpusul Macarian,
si a cirui cea mai cunoscutd formi e cuprinsi in cele 50 de Omilii
duhovnicesti care au circulat sub numele Sfantului Macarie Egip-
teanul. Spiritualitatea inimii vehiculatd de aceste omilii, cu accen-
tul lor pe afectivitate si interioritate, precum si caracterul lor biblic
si popular — diferit de limbajul intelectual si savant al spiritualititii
egiptene evagriene, care a dat insd limbajul, sistematizirile si struc-
turile esentiale proprii spiritualititii risdritene — a contribuit in chip
decisiv la enorma popularitate a scrierilor macariene atit in lumea
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Bizantului tirziu, cit si in spatiul occidental, unde au fost traduse,
devenind un ferment important al miscirilor pietiste germane si me-
todiste. Peste tot, ele au circulat bucurdndu-se de prestigiul marelui
ascet care a fost Sfantul Macarie cel Mare.

Ca atare, Omiliile dubovnicesti macariene au avut parte de o re-
ceptare sustinutd si in spatiul Ortodoxiei roménesti, bucurindu-se
de nu mai putin de trei serii de traduceri: incepind cu cea veche a
dascilului paisian Macarie, publicatid in 1775, trecand cu cea a pr.
prof. Cicerone lordichescu, publicatid in 1931, si parafraza in 150
de capitole cuprinsi in volumul V al Filocaliei roméanesti apirut in
1976 si terminind cu cea a pr. prof. C. Cornitescu editat in 1992,
in volumul 34 al colectiei ,Parinti si Scriitori Bisericesti”. Interesul
teologilor roméni fata de scrierile si spiritualitatea macariand a fost
cu toate acestea redus, cu exceptia pr. D. Stiniloae, autor al unui stu-
diu publicat in nr. 1-2/1958 din Mitropolia Olteniei, cu doar cateva
luni inaintea arestirii si intemnitirii sale. In acest studiu pr. Stini-
loae s-a raliat opiniei filologului clasicist Werner Jaeger; plecind de
la paralele stranse constatate intre asa-numita Epistola Magna, care
prefateazi versiunea cea mai lungd a Corpusului Macarian, si scri-
erea De instituto christiano a Sfantului Grigorie al Nyssei, filologul
german a crezut ci Epistola Magna ar fi o adaptare populard pentru
uzul monahilor a tratatului nyssanian, De instituto. Aceasta ar per-
mite infirmarea tezei sustinute incepand din 1920 de citre patrologii
occidentali. Plecand de la prezenta literala in Omiliile macariene a
unora din propozitiile condamnate ca mesaliene de sinoadele din
390-430, specialistii din secolul XX abandonaseri definitiv atribuirea
Onmiliilor lui Macarie Egipteanul, sustindnd acum teza identititii lor
cu ,Asketikon”-ul mesalian condamnat. Regisirea ideilor macariene
in opusculul nyssanian constatatd de Jaeger i s-a pirut pr. D. Stini-
loae ci oferd in acelasi timp solutia ideald pentru salvarea ortodoxiei
Corpusului Macarian pusi acum serios in cauzd de teoria originii
mesaliene a acestuia — si implicit a intregii spiritualititi risiritene
(cf. K. Deppe, 1971) —, cit si posibilitatea de a mentine atribuirea
lui traditionald Sfantului Macarie Egipteanul. Aceastd pozitie a fost
mentinuti in teologia romaneasci pani de curind. Intr-o tezi de
doctorat sustinuti la Facultatea din Bucuresti in 2004 si publicati in
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2005 cu titlul programatic Viata, personalitatea si invdtdtura ascetico-
mistica a Sfintului Macarie Egipteanul, teologul Adrian Gh. Paul (azi
conferentiar la Baia Mare) si-a propus si argumenteze si demon-
streze aceastd pozitie, o pozitie insd imposibil de sustinut, firi a sfida
evidentele, in actualul context stiintific.

Acesta s-a modificat substantial din 1960 incoace, pe de o par-
te, prin aparitia in editii critice in anii 1961, 1964 si 1973 a textului
primelor trei din cele patru tipuri diferite in care a circulat literatu-
ra duhovniceascd macariand, precum si a Epistolei Magna in 1984
— editorul R. Staats demonstrand definitiv impotriva lui Jager ci
nu ,Macarie” I-a prelucrat popular pe Grigorie al Nyssei, ci, invers,
Grigorie al Nyssei 1-a stilizat pe ,Macarie” = iar, pe de altd par-
te, de studiile esentiale ale benedictinului J. Gribomont dintre anii
1957-1980, de monumentala monografie postumi a lui Hermann
Dérries despre ,teologia lui Macarie/Simeon” in 1978, precum si de
cercetirile decisive ale lui Columba Stewart din 1991 si K1. Fitschen
din 1998, la care s-a adiugat cea a lui M. Plested din 2005 despre
»mostenirea macariand in Risirit”. Acestia au demonstrat dincolo de
orice indoiald apartenenta Corpusului Macarian la spatiul siro-occi-
dental dintre Mesopotamia, Capadocia si Armenia, precum si faptul
ci autorul lor, un ,fericit” bitran firi nume, nu numai ci nu a fost
eretic mesalian, dar a fost un critic al mesalianismului din interiorul
insd acelei ample misciri de inviorare ascetico-harismatici a vietii
crestine din Siria occidentali rispanditi de aici in Mesopotamia, Ar-
menia si in Asia Micd. O miscare care a cunoscut devieri eretice si
sectare, dar s-a bucurat si de simpatia unui Sfant Pirinte capadocian,
cum a fost Grigorie al Nyssei.

Intreaga aceasti complexi problematici se impunea si-si gi-
seascd reflectarea si in teologia roméneasci. Spre bucuria noastri,
preotul Citilin Pilimaru, interesat de problematica experientei
duhovnicesti, a acceptat aceastd provocare, rezultatul investigatiei
sale exemplare, atente la detaliu si stipana pe intreaga stufoasi li-
teraturd stiintificd a chestiunii, reprezentindu-1 remarcabila lucrare
prezentati ca proiect de tezd de doctorat in teologie. Redactati pe
baza unei ample bibliografii, insuméand 50 de surse, 12 dictionare, 73
de cirti si 109 articole, valorificate in multe note infrapaginale, lucra-
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rea isi desfdsura argumentatia dupi un plan clar si frumos, limpede
conceput si elaborat, fiind alcituiti din 12 capitole prefatate de o
scurtd introducere si incheiate de citeva pagini de concluzii.

Clari si bine organizati, ,Introducerea” circumscrie limpede te-
matica si obiectivele cercetirii, justifici optiunea metodologici (co-
nexiunea siriand si caracterul ortodox, antimesalian) si enunti etape-
le demonstratiei menite si puni in evidentd Corpusul Macarian ca
expresie a Traditiei vii si autentice a monahismului (desi mai corect
ar fi fost ,ascetismului”) risiritean si o0 lucrare clasicid de viatd du-
hovniceascd” pe firul cilduzitor al temei ,experientei spirituale” pro-
prie misticii pnevmatice caracteristice crestinismului sirian.

Primele trei capitole alcituiesc o sectiune introductivd cu ca-
racter de prolegomene. Un prim capitol este dedicat prezentirii ve-
ritabilei ,odisei” stiintifice prin care s-a ajuns in cele din urmai la
circumscrierea cit mai aproape de realitate a controversatei teme a
ypaternititii” Corpusului Macarian. Autorul face pe rind istoricul
cercetirii si tabloul manuscriselor, dupi care puncteazi elementele
de criticd internd si externd care permit datarea si localizarea Cor-
pusului Macarian in Siria occidentali si Mesopotamia superioari
(cursul superior al Eufratului) candva intre anii 360-390, intr-un
mediu a cirui amprenti siriand — evidenti la nivelul imaginilor-cheie
ale ,amestecului”, ,umplerii” si ,locuirii” — este astizi indubitabila.
Cel mai probabil autorul a fost un ,fericit Simeon”, nume care apa-
re in unele manuscrise, un personaj duhovnicesc care si-a propus sa
corecteze din interior deviatiile eretice si excesele harismatice si an-
tinomiste prin care mesalienii au distorsionat miscarea de inviorare
ascetici din acea zoni din a doua jumitate a secolului IV.

Capitolul II schiteazi intr-o primi sectiune tabloul conexiuni-
lor si convergentelor stabilite de cercetarea din ultima jumitate de
secol intre Corpusul Macarian si eforturile similare ale episcopilor-
asceti capadocieni Eustatie, Vasile si Grigorie de a domestici miscarea
ascetico-harismatici din Armenia si Asia Mici. O a doua sectiune
infitiseazd, pe baza surselor istorice si a listelor ereziologice, istoricul
si doctrina sectei mesaliene active in Siria, Armenia si Asia Micd in
intervalul 360-430, si al cirei prozelitism si atitudine antiecleziald
si antisacramentald au stirnit reactia drastici si condamnirile unui
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sir intreg de sinoade din Asia Mici. Dupi care se arati ci, provenite
dintr-o distorsionare si decontextualizare a ideilor macariene, listele
antimesaliene nu pot fi un criteriu pentru judecarea ortodoxiei Cor-
pusului Macarian. Cu toate acestea, nici Corpusul grec Macarian,
nici Cartea siriacd a Treptelor nu sunt scrieri mesaliene, ci apartin
aceluiasi fond comun al crestinismului aramaic din Siria, cu carac-
teristicile lui iudeo-crestine, cu ascetismul, accentele biblice si sim-
bolismul lui specific, peste care s-au grefat si elemente de culturi si
filozofie elenica.

Dupi aceastd indispensabild incadrare a figurii enigmaticului
»Macarie” si a literaturii ,macariene” in contextul lor propriu — de-
cisiva pentru interpretarea lor adecvati —, autorul dedici un al 3-lea
capitol introductiv temei ,experientei spirituale”in traditia risidritea-
ni in general. Dupi citeva clarificiri terminologice privitoare la vo-
cabularul patristic al experientei, este precizati, pe urmele lui K.Ch.
Felmy si A. Golitzin, dubla caracteristici paradoxali si integratoa-
re a experientei spirituale in Risirit, o experientd in acelasi timp
obiectivd si subiectivi, ecleziald si personald, liturgic-sacramentald
si ascetico-misticd. Dupi care e analizati succint relatia dintre teo-
logie si experienti in gindirea patristicd si neopatristicd, precum si
»derapajele” experientei spirituale falsificate prin scindarea unititii ei
in alternativele egal reductioniste si pagubitoare ale scolasticismului
intelectualist sau pietismului sentimentalist, veritabile ,maladii” ale
crestinismului modern, cu reverberatii in toate confesiunile.

Urmitoarele opt capitole (IV=XI) constituie substanta pro-
priu-zisd a lucririi, fiind consacrate diverselor aspecte ale ,teologiei
experientei” oglindite in scrierile Corpusului Macarian. Un prim ca-
pitol al acestei sectiuni (cap. IV) este dedicat unei atente puneri in
evidenti a ,specificititii” si particularititilor experientei spirituale la
Macarie, incepind cu vocabularul acesteia — sunt analizati terme-
nii specifici aisthesis, peira, plerophoria (care vor fi relansati intr-un
mod similar sase secole mai tarziu de Sfantul Simeon Noul Teo-
log) — continufnd cu insistenta pe experienta personald actualid ne-
mijlocitd a realitatilor duhovnicesti si apelul la experienta proprie.
Experienta spirituald este la Macarie o realitate atotcuprinzitoa-
re, dinamici, pedagogici, progresivi si alternativid, incluzind atat
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experienta riului si a pirdsirii, cat si plenitudinea experientei sla-
vei si luminii dumnezeiesti, atunci cand sufletul este cercetat de har.
Aceastd experientd complexi face temeiul autorititii duhovnicesti a
povituitorilor incercati si garanteazi eficienta pedagogiei si predicii
lor.

Capitolul urmitor (cap. V), o schitd de antropologie spirituali,
trateazd despre ,locul” experientei: omul credincios si interioritatea
lui. Un prim subcapitol prezinti crearea si constitutia duald a omului
alcituit din suflet, chip al lui Dumnezeu, si trup, ,haini a sufletului si
templu al Duhului Sfant”. Intr-o viziune nondualisti, biblica, trupul
e vizut ca participand si el la slava dumnezeiasci si menit unui destin
eshatologic. Dar specific macarian e accentul pus pe interioritate ca
»topos al harului”, a cirei staticd si dinamicd autorul o analizeazi cu
subtilitate intr-un subcapitol aparte, in care evidentiazi locul esential
al ,mintii”, situate in inimd, si al ,simturilor duhovnicesti” (,,inimii”
fiindu-i consacrat un capitol aparte). Un excurs special argumentea-
zi inadecvarea cliseului repetat obsesiv (si popularizat la ortodocsi de
pr.J. Meyendorft), pe urmele unei taxonomii preliminare a pr. I. Ha-
usherr din 1935, care sustine existenta in spiritualitatea risiriteani a
unei polarititi intre o scoald sau misticd ,intelectualistd”, evagriani,
si alta ,sentimentald’, macariani. Un capitol aparte (cap. VI) este
rezervat de autor temei centrale si definitorii pentru spiritualitatea
macariani, a ,inimii” ca sediu ultim al interiorititii omului. Abor-
darea ei se face pe baza a douid excursuri care schiteazi locul inimii
in Scripturd si in traditia rdsdriteand in general. Macarie este insi
autorul unei atotcuprinzitoare ,teologii a inimii”, pline de realism
si atente la ,ambivalenta” manifestirilor ei — atét ,silas al raului” si
»arend a luptei duhovnicesti”, cit si ,templu al lui Dumnezeu”si ,loc
al slavei” Lui — atent reliefatd de autor.

Ambivalenta inimii se reflecti nemijlocit in ambivalenta
experientei, care in dinamica ei poate fi atit o experientd a riului,
cat si una a harului. Capitolul urmitor (cap. VII) urmireste atent
sexperienta riului la Macarie”, care ocupi un loc amplu si frapant,
caracteristicd in scrierile Corpusului Macarian; sunt evidentiate pe
rind realitatea, originea si natura riului, ciderea lui Adam cu toate
urmirile ei devastatoare asupra relatiei omului cu Dumnezeu, cu firea
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lucrurilor si cu firea omeneasci in general. Tragedia riului zugriviti
cu realism in toatd amploarea seductiilor si ravagiilor lui nu-1 conduce
pe Macarie nici la dualism ori satanism, nici la predestiniatianism ori
pelagianism (cum s-a intimplat in mesalianism). Riul din om tine de
lucrarea Satanei si a vointei omului, dar pentru crestin experienta lui
are un sens in primul rind pedagogic, conducindu-1la recunoasterea
limitelor puterii sale proprii si la necesitatea harului dumnezeiesc
pentru izbivirea din el. Iar harul este adus de lisus Hristos Mantu-
itorul, Cel care dezridicineaza riul sidit adinc si natura umani si
moartea, plata lui. De aceea autorul insereazi pe drept cuvént aici
un dens si excelent capitol hristologic esential in economia lucririi,
dedicat unui aspect insuficient evidentiat in literatura existentd, si
anume ,,Intrupirii Domnului ca temei al experientei spirituale ple-
nare”. Un prim subcapitol urmaireste experienta manifestirii prefi-
gurative exterioare si ocazionale a Slavei lui Dumnezeu in patriarhii
si profetii Vechiului Legimant, care n-au reusit s biruie definitiv
picatul si si depiiseascid moartea. Aceasta a avut loc abia prin In-
truparea si Patimirea méntuitoare a lui Hristos Riscumpiritorul si
Restauratorul naturii umane cizute ca loc permanent al Slavei lui
Dumnezeu. Autorul analizeazi atent hristologia macariand, o hris-
tologie perfect ortodoxi inruditi cu cea capadociani si alexandrini,
dar centrati soteriologic pe taina economiei mantuirii omului, cu un
accent special pe pogorarea lui Hristos la iad si sensurile ei ascetice.
Scopul si reversul Intrupirii Fiului lui Dumnezeu in Hristos este
insd ,indumnezeirea” crestinilor, care, asa cum arati autorul, este de-
scrisd intr-un limbaj transformational caracteristic, fiind infitisati ca
o ,metamorfozi” duhovniceascid a omului sub lucrarea harului ca o
umplere de har, o imbricare in slavi si o transformare in lumini. O
experientd progresivi a luminii — de care au avut parte Adam, Moise
si Hristos, intr-o intensitate si interiorizare crescindi —, comunicati
crestinilor in Botez si trditd acum in ascuns, pentru a se manifesta
deschis si plenar in eshaton, in slava Imparitiei viitoare.

Experienta méantuirii in Hristos in dublul ei sens, negativ si po-
zitiv, de eliberare a omului de riu, picat si moarte, si de sidire in el a
vietii lui Dumnezeu, trebuie sa devini experienta tuturor crestinilor
botezati. Acestia si-o asimileazi printr-o viatid duhovniceasci de as-
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cezi si rugiciune. In mod logic, autorul dedici un consistent capitol
(cap. X) analizei ,asceticii macariene”, generic sub care discuti in de-
taliu problemele controversate legate atat de ascezi in sens strict, in
dublul ei aspect: exterior, fizic, si interior, de rizboi nevizut cu gin-
durile si ispitele, cit si de rugiciune si de efectul lor in cei desivarsiti,
care este nepdtimirea. Autorul pune in paralel invititurile lui Maca-
rie cu cele ale mesalienilor pentru a evidentia contrastul izbitor intre
conceptia exclusivistd despre rugiciune si cea antinomisti despre ne-
pitimire aflate la baza harismatismului mesalian si echilibrul realist
si integrator al viziunii macariene care nu pune in opozitie, ci, din
contrd, in corelare si interdependenti asceza cu harul (Macarie nu
este pelagian, dar nici predestinatianist protestant), rugiciunea cu as-
ceza si cu Sfintele Taine, harismele cu Biserica, nepatimirea — care nu
echivaleazi automat cu impecabilitatea — cu etica si responsabilitatea
(Macarie nu este mesalian, ci un adversar al sectei).

Dupi ce aanalizat ,ascetica macariani’, ca realizare a experientei
vindecirii active a crestinilor in Bisericd, autorul vine cu un capitol
(cap. XI) despre ,mistica macariani’ ca expresie a experientei pasive a
Slavei dumnezeiesti atit in aceasta viatd, cat si in eshaton. Capitolele
X si XI sunt precedate de un amplu si important capitol (cap. IX)
despre ,dimensiunea ecleziali a experientei” in scrierile macariene.
Este un capitol necesar si foarte important in economia de ansamblu
a lucririi, fiindci el respinge lectura distorsionati strict interiorizan-
td de care a avut parte Corpusul Macarian in receptarea lui pe linia
pietismului protestant. Spiritualizarea Bisericii si a Tainelor nu in-
seamni pentru Macarie depisirea sau punerea lor in parantezi. Au-
torul demonstreazi acest fapt evidentiind pe riand locul si rolul Bise-
ricii, Botezului si Euharistiei/Liturghiei in gandirea duhovniceasci
macariand. Pe urmele crestinismului aramaic, sirian, Macarie vede o
interdependenti indisolubili intre cele trei ipostaze ale Bisericii: din
suflet, din cultul liturgic si din cer. Liturghia Bisericii apare drept
mediere esentiali intre suflet si cer servind ca paradigmai a vietii as-
cetico-mistice vizute ca Liturghie interiorizati, in care efortul asce-
tic e asimilat proscomidirii darurilor preficute apoi mistic de Duhul
Sfant. Un rol la fel de important il joacd Botezul atat ca realitate
sacramentald, cit mai ales ca paradigmai a vietii ascetico-mistice. Si
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aici Macarie tine in echilibru si conjunctie aspectul sacramental si
cel harismatic puse in opozitie de mesalieni. Un subcapitol special e
dedicat de autor controversatei viziuni macariene a coexistentei ha-
rului si riaului/picatului in sufletul celor botezati, teorie rastilmacita
fie ca mesalianism, fie ca protestantism avant-la-lettre. Sensul ei real
este frumos explicat de autor ca realism al experientei umane si aver-
tisment al necesititii unei lupte ascetice permanente pentru crestini
impotriva abuzului mesalian al ideii de nepitimire. Critica adusi de
Diadoh acestei viziuni nu este o respingere a viziunii macariene, ci
o revizuire si o corectie a criticii antimesaliene a lui Macarie insusi
printr-o mai clari distinctie intre planul sacramental-ontologic si cel
voluntar-ontic, precum si printr-o mai nuantati teorie a coexistentei
harului si Satanei in sufletul celui botezat (harul e prezent in adancul
inimii, dar riul e prezent prin vointi la periferia ei si in trup).

In fine, autorul dedici un ultim capitol (cap. XII), unei schite pe
urmele cercetirilor lui K. Fitschen si M. Plested a ,influentei Corpu-
sului Macarian asupra spiritualititi risdritene” atat eleno-bizantine,
cat si siriene. Cele citeva pagini de ,Concluzii” oferd un rezumat
limpede si util al intregii cercetiri.

Scrisd intr-un stil stiintific agreabil si incitant, tridand o capa-
citate de analizi a detaliilor, dar si putere de sintezi, pitrundere si
maturitate teologicd, aceastd lucrare reuneste in chip fericit atributele
excelentei. Vine totodatd si umple un gol de multd vreme resimtit in
literatura teologicd romaneasci contribuind astfel in chip binevenit
la substanta si calitatea demersurilor acesteia.

Arhid. Prof. dr. Ioan I. Ici jr
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